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RESUMO: Esboga-se, a partir da compreensdo dos paragrafos 32 e 51 do Livro X de
Diogenes Laércio: Vida e doutrinas dos filosofos ilustres, uma teoria da percepgdo sensivel e
da imagem no pensamento de Epicuro. Contudo, buscando demonstrar o processo epistémico
das sensacdes (aicOnoelg), iniciado nas “proje¢des imagéticas” (QavTaoTIKAG EMPoAAG), ou
seja, no desprendimento das superficies dos corpos compostos mediante o movimento
(xiveoig) constante dos atomos, Epicuro, despretensiosamente, fundamenta a natureza do
“sonho” (6vap) como uma derivacdo das imagens (eidwAia) dos entes corporeos que afetam a
alma “durante o sono” (kaf’ Bmvovg) e, por isso, sdo os sonhos verdadeiros: pois “move [a
mente], €, 0 que ndo ¢ [un dv] ndo a move”. Neste sentido, rompe-se com uma larga tradi¢dao
em que os sonhos sdo manifestacdes divinas, como expressa a Sentenga Vaticana 24, logo,
nao carecem de interpretagdes, mas sdo explicados como “representagdes” (pavtdopota) dos
sensiveis advindas durante o sono que se formam na alma através das antecipacdes guardadas
no entendimento, ou seja, sdo imagens representativas do mundo fenoménico, logo, s6 ha
sonho daquilo que se percebe.

Palavras-chave: Sonho. Imagem. Sensacdo. Percepc¢ao sensivel. Epicuro.

ABSTRACT: Based on the understanding of paragraphs 32 and 51 of Book X by Diogenes
Laércio: Life and doctrines of distinguished philosophers, a theory of sensitive perception and
image in Epicurus' thought. However, seeking to demonstrate the epistemic process of
sensations (aicOnoeig), initiated in the “imagetic projections” (pavtooTtikic ExBoric), that is,
in the detachment of the surfaces of the composite bodies through the constant movement
(xitveowg) of the atoms, Epicuro, unpretentiously, fundam nature of the “dream” (&vap) as a
derivation of the images (€idwAa) of the bodily beings that affect the soul “during sleep” (ka0
"bvovg) and, therefore, are true dreams: for “it moves [the mind] , and, what is not [ &v]
does not move it ”. In this sense, it breaks with a long tradition that dreams are divine
manifestations, as expressed in the Vatican Sentence 24, therefore, they do not need
interpretations, but are explained as “representations” (@avtédcopota) of the sensitive ones
arising during the sleep that they form in the soul through the anticipations kept in the
understanding, that is, they are representative images of the phenomenal world, therefore,
there is only a dream of what is perceived.
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1. Consideracoes iniciais

O sonho sempre foi um fendmeno importante no imaginario das culturas antigas e
sempre esteve no roteiro religioso, literario, filoséfico e até mesmo politico da Humanidade
desde muito cedo, logo, ¢ sem duvida, um fato cultural relevante em todos os periodos
historicos'. As narrativas oniricas estio presentes preponderantemente na historia egipcia, nos
registros babilonicos e na tradigdo judaico-cristd, e na cultura grega nio seria diferente’. A
Biblia Sagrada, conjunto de textos divinos para os cristdos, em seu conjunto de 66 livros,
entre 0 Novo e o Velho Testamento, estd repleta de manifestacdes oniricas inseridas em
contextos religiosos e politicos. Ha dezenas dessas manifestagdes nos textos biblicos e quase
todas elas sdo ag¢des divinas com o objetivo de cumprir suas promessas. Exemplos disso sdo
os casos dos dois Josés, o do Egito (Génesis, 37. 5-11) e o José€ esposo de Maria, a mae de
Jesus (Matheus, 1. 16). Em ambos os casos, nas narrativas sagradas, Deus manifesta em
sonhos seus planos com a finalidade de fazer cumprir sua vontade’.

Por outro lado, em grande parte das narrativas filosoficas da Antiguidade, os
sonhos tem uma relagdo direta com a atividade da alma (yvyn), uma influencia do orfismo
pitagdrico que permanece na tradi¢do filos6fica mesmo que reconfigurado. Platdo, que nos
transmite até certo ponto a doutrina pitagdrica da alma, afirma-nos, por exemplo, que durante
0 sono” a parte irracional da alma “bestial e selvagem” (OnpLwdég koi Gyplov), mal alimentada

~ . , . 5 . .
pela razao, isto ¢, afastada dos poderes da sua parte racional”, procura satisfazer seus apetites

' Ha registros de textos sobre os sonhos desde a antiguidade até nossos dias. Desde o catélogo de sonhos
pitagoricos, texto perdido; a obra de Filo de Alexandria; o sexto livro Da Republica de Cicero, “O sonho de
Cipido”, até a importante obra de Freud, de 1900, “A interpretacdo dos sonhos”.

? Para o homem grego, os deuses podem entrar em contato com os homens mediante os sonhos, e estes
podem ser verdadeiros, como no caso da [lliada, 2.1, onde Zeus envia um sonho mentiroso ao poderoso
Agamenon, ou falsos, como no caso de Creso, que descobriu que seu filho seria morto por uma espada de ferro
através de um sonho (HERODOTO, Historias, 1. 34-45).

3 No caso de José do Egito, a preservagdo do povo hebreu; e de José, esposo de Maria, o nascimento de
Jesus, o Messias esperado. Em boa parte dessas narrativas, os sonhos se efetivam na histéria através de
suas interpretacdes e estdo relacionados a um contexto mistico ou religioso.

% Ha outras passagens na obra de Platio onde o papel dos sonhos ¢ tratado, cf.: Teeteto, 158b-d; Timeu, 45¢;
Criton. 44a.

> Platdo na Republica (IV, 439a-441c) divide a alma em duas partes, uma racional (Adyov) e outra irracional
(dAoyov): “Logo, ndo sera fora de proposito, observei, admitir que se trata de dois principios diferentes; um
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mais mundanos, como, por exemplo, “unir-se a propria mae, ou ao que for: homens, deuses e
feras [...], ou seja, ndo ha loucura nem imoralidade que nao esteja disposta a praticar” (untpi
TE YOp Emyelpeiv pelyvoebat, g oietat, 000&v OkVEL, GAAD T OT®OLV AvOpOTOV Kal OedV Kol
Onpiov [...] kol Evi Aoym ovte dvoiag ovdev ElAeimel oVt dvauoyvvtiog, Republica, 1X, 571 c-
d®). Mas Platdo também parece ainda dar certo crédito aos sonhos adivinhatorios, por
exemplo, no didlogo Criton, ele diz que Sécrates, quando esperava o dia de sua execucao,
teria certeza que nao morreria “hoje, mas amanha”, isso porque tivera um sonho em que o
navio de Creta’ so chegaria no dia seguinte. Criton o indaga e pergunta de onde vinha sua
convic¢do, e Socrates o responde: “de um sonho” (€k Twog évumviov, Criton. 44a).
Aristoteles, por sua vez, semelhantemente a Platdo, também atribui os sonhos a faculdade da
alma, que esta dividida em inteligéncia e percepcio”, ou como ele mesmo afirma “aquilo pelo
que vivemos, percebemos e pensando” (De anima, 1I, 23, 414b). Na Parva Naturalia
Aristoteles se pergunta sobre as condigdes do ser humano, suas capacidades perceptivas e
intelectivas no interior da relacdo entre corpo e alma. Para Aristoteles, portanto, o sono ¢ um
estado momentaneo de privagdo das capacidades sensitivas externas, isto ¢, dos membros do
corpo, ¢ o sonho, que se manifesta durante o sono, sao representacdes da alma que ainda se
mantém ativa durante as privacdes dos sentidos.

Os sonhos também sinalizavam, ja que participam da relagdo entre corpo e alma,
para o estado clinico do homem. A interpretacdo dos sonhos no Corpus hippocraticum, por
exemplo, auxiliava na preven¢do e diagnosticos de doencas, ou seja, na medicina hipocratica
a previsdo do futuro é convertida em cuidado do corpo. O quarto livro do Corpus
hippocraticum, o Da dieta (mepl daitng), ¢ intitulado de mepi évvmviov, Sobre os sonhos.
Como o préprio nome sugere, o livro IV versa acerca do papel dos sonhos e como eles podem
servir de auxilio para a arte médica, pois, para o autor, a alma (yvyn) tem a capacidade de
fornecer informagdes sobre as condi¢des de saude do corpo (cdpa) durante o sono, quando o
corpo ndo ¢ sensitivo, e, desta forma, o médico pode fornecer os devidos prognosticos e

diagnosticos de acordo com os diferentes sonhos. Neste sentido, com base no que € sonhado ¢

deles, com o qual o homem racional, podera ser denominado o principio racional da alma; o outro, com o que ele
ama e tem fome ou sede, e ¢ arrastado por todas as paixdes, recebera o nome de irracional e concupiscente,
amigo dos mais variados prazeres e satisfagdes”.

® As tradugdes dos dialogos de Platdo sio de Carlos Aberto Nunes e, sempre que necessario, sio levemente
modificadas para uma melhor compreensdo do texto.

7 Cf.: PLATAO, Fédon, 85a-c.

¥ Esta divisdo leva a trés fungdes da alma segundo Aristoteles, (1) a vegetativa, comum entre os homens,
animais e os vegetais; (2) a sensitiva, proprias dos homens e dos animais, e que os vegetais desconhecem; e (3) a
intelectiva, da ordem da compreensdo humana, ou seja, a fungdo da alma que s6 o homem possui e que € “o
lugar das ideias” (De anima, 111, 4).
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possivel prescrever dietas e exercicios fisicos para o tratamento do corpo, como, por exemplo,
receitar “alimentos leves”, indicar ‘“caminhadas matinas em ritmo rapido” ou mesmo
recomendar ao paciente que “provoque vomitos” algumas vezes por semana ou mesmo antes
de algum tipo de alimentacdo. No inicio do livro, o autor nos informa como, a partir dos
sonhos, ¢ possivel a alma fornecer informagdes sobre o estado do corpo. Isto tem a ver,
necessariamente, com a natureza da alma e sua constante atividade, ou seja, quando acordado
o corpo atua em comum acordo com a alma, mas quando adormecido a alma continua em
atividade com as informacgdes adquiridas com os sentidos (aicOnocig), pois tudo que o corpo

vive a alma participa:

Quando o corpo se tranquiliza, a alma, em movimento e desperta, administra
seu proprio dominio e realiza ela mesma todas as agdes do corpo. Pois o
corpo, adormecido, ndo sente, mas ela, desperta, conhece todas as coisas: vé
o que ¢ visivel, ouve o que ¢ audivel, caminha, toca, sente dor, pondera, no
pouco que lhe cabe; todas as fungdes do corpo ou da alma, todas essas coisas
a alma realiza no sono.

[Okdtav 6¢ 10 odpo ovydon, 1 Yoy Kwvevuévn kal Ene&épmovco ta uép
100 chpatog dl0tkéel TOV EMVTAC oikov, Kai TOC Tod couoTog TpNELog
amacog ot dwampriooetat. To pev yop odpa kabeddov odk aicBdivetal, 1 o'
gypnyopodca yvmokel, kobopii T€ TG OpATd Kol Ol0KOVEL TO GKOVGTC,
Badilet, yavel, Avméetal, vOopéetal, &v OMym €oboa, OKOGL TOD CAOUNTOG
vmpesion § TG yoyiic, Todta ThvTo 1| yoyr &v 16 Hrve Stumpricoetat].’

Partindo deste breve panorama da tradi¢ao antiga acerca do fendmeno dos sonhos,
o presente artigo, no entanto, visa analisar prioritariamente a natureza do sonho na filosofia de
Epicuro e inevitavelmente sua relacio com a faculdade da percepcdo sensivel. Para isso,
propor-nos-emos investigar dois passos do livro X da obra de Didgenes Laércio, Vida e
doutrina dos filosofos ilustres, dedicado exclusivamente a Epicuro, sdo eles, o passo 32, ainda
nas exposicoes introdutdrias das doutrinas de Epicuro, ou seja, as principais teses elencadas
por Didgenes Laércio e ndo pelo proprio Epicuro; e o passo 51 da Epistola a Herédoto",
onde Epicuro estd desenvolvendo sua ‘teoria da percepc¢ao’ e da imagem. Além desses dois
passos, analisaremos também, embora de forma complementar, a Sentenca Vaticana 24, onde

Epicuro nega textualmente a natureza divina dos sonhos.

I1. O mecanismo da percepgio sensivel e as representagoes através dos sonhos.

? Dos sonhos, 86. Tradugdo de Julieta Alsina em “A interpretagdo dos sonhos no Corpus hippocraticum: o
Da dieta IV’. Codex — Revista de Estudos Classicos, Rio de Janeiro, v. 4, n. 2, 2016, pp. 21-52.

' Doravante, far-se-do referéncias as epistolas, maximas e sentengas abreviadas e com seus respectivos
paragrafos: Diodgenes Laércio (D.L.); Epistola a Herodoto (EHe); Epistola a Pitocles (EPi); Epistola a Meneceu
(EMe); Maximas Capitais (MCa) e Sentencas Vaticanas (SVa).
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As reflexdes epictreas acerca da natureza dos sonhos que se desdobrardo neste
presente artigo, dirdo respeito a teoria da imagem epicurea que, por sua vez, esta inserida num
ambito maior de seu projeto filosofico, a saber, em sua teoria da percepgdo sensivel, cuja
funcdo, desde Leucipo e Democrito, ¢ explicar a esfera da aparéncia, ou seja, a natureza dos
fendomenos, ou ainda, aquilo que Simplicio chamou de “salvar as aparéncias” (colewv T
pawopeva, SIMPLICIO, In phys., 1I, 2), tomando o universo sensivel como real e
necessario'', opondo-se, portanto, & proposta epistemologica parmenidea e sustentada pela
filosofia eleatica'’. Para Epicuro, e se faz necessario salientar aqui, os fendmenos sdo
importantes gnosiologicamente e as percepgdes sensiveis, por sua vez, sao sempre verdadeiras
e livres de enganos, logo, necessdrias para sua filosofia marcadamente sensista. Neste sentido,
o compromisso do presente trabalho é com uma compreensdo da natureza das imagens
produzidas em sonho e sua relagcdo com a realidade.

Assim sendo, o primeiro passo a ser analisado, ndo ¢, como j4 mencionamos,
propriamente um escrito do proprio Epicuro, mas antes, trata-se de um comentario
introdutorio feito por Didgenes Laércio as doutrinas de Epicuro. Ele inicia sua exposi¢do com
as seguintes palavras: “tentarei expor suas opinides desenvolvidas nessas obras transcrevendo
trés de suas Epistolas, nas quais ele apresenta um epitome de toda a sua filosofia” (‘A 6& aOT®
Soxel &v avtoig £k0Echon melpacopon TPEig EmoTohdc adTod mapadépuevos, &v aig Ticoy TV
€avtod prhocopiov émrétuntot, D.L., X, 28). Nesta curta exposi¢do em sete paragrafos, (28-
34) — que antecede as trés Epistolas e as Maximas, propondo-se introduzir o sistema epictreo
— Dibgenes Laércio divide a filosofia de Epicuro em trés partes, a Candnica, a Fisica ¢ a Etica
e a partir dai subdivide a Candnica em mais trés areas denominadas de “critérios da verdade”
(kprptla g dAndeiog, D.L., X, 31), a qual também, afirma Didgenes Laércio, “chamam os
epicuristas de ciéncia do critério e do principio, como também doutrina elementar” (kaAodot
&' avTo mepi kprmpiov kai dpync, kKai otoryeimtikov, D.L., X, 30), a saber: “as sensacdes, as
antecipagdes e as afec¢des” (tag aicOnoelg kol mpoinyelg kail ta wéon, D.L., X, 31). A
importancia destes passos, portanto, deve-se a dois motivos: o primeiro, por introduzir as

competéncias das percepgdes sensiveis para a filosofia de Epicuro; e a segunda, devido a

" Aristételes em Da gen. corr. A8, 325a 25-26 nos informa, acerca de uma teoria da percepgao atomista, que
“Leucipo pensou dispor de argumentos que, concordando com a sensagdo (mpog trv aicOnow oporoyodueva),
ndo eliminariam a geragdo € a corrup¢do, nem o movimento, nem tdo-pouco a multiplicidade dos entes (70
TAfi0o¢ TV dvtwv)”.

2 A teoria atomista, iniciada por Leucipo e desenvolvida por Demdcrito, caracteriza-se como a terceira
resposta dada a proposta epistemoldgica levantada por Parménides em seu poema mepi @voewg. Cf:
MCKIRAHAN, 2013, p. 499.
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primeira apari¢ao do termo 6vapl3, vindo a surgir posteriormente no passo 135 da Epistola a
Meneceu, embora, sem o sentido de representacao onirica.

Portanto, ao final do passo 31 e inicio do 32 Diogenes Laércio descreve o
primeiro e mais importante critério da Canodnica epicurea: o critério da percep¢ao sensivel
(afobnoig), afirmando que “toda sensagdo ¢ ndo discursiva e ndo participa da memoria” (wdoo
Yap, enoiv, aicOnoig droyog £€ott Kai pvniung ovdeptdg dektikry, D.L., X, 31), isto €, ndo tem
a competéncia de emitir juizos, pois s6 lhes compete receber os dados que “vem de fora”'*
(8€wbev, D.L., X, [EHe], 48 ¢ 49), ou seja, demonstra-se, num primeiro momento, passiva no
processo do conhecimento. Neste sentido, toda sensa¢do ¢ verdadeira, pois ndo é possivel
negar o que ¢ sentido e ndo emite juizos, logo, “nada existe que possa contradizé-la” (ovde
g€oti 10 duvdpevov avtag deréyEon D.L., X, 31). Ele acrescenta ainda, que “nem tdo pouco a
razao” (obte punv ?»(')yog)ls pode “refutar” (dieAéyEan) a sensagdo, por causa de sua relagdo de
dependéncia ao que ¢ concedido pelos orgdos dos sentidos, logo, como corrobora
posteriormente Lucrécio: “se eles [os sentidos] ndo sdo verdadeiros, também a razdo se torna
inteiramente falsa” (LUCRECIO, De rer. nat., IV, 485-486), pois ¢ da percepgio sensivel que
o entendimento recebe suas informagdes € com isso a possibilidade de se referir ao mundo,
ideia também ja presente em Democrito'®.

Destarte, o “critério da percepgao sensivel’ (aiocOnoeig, D.L., X, 31) ¢ inabalavel e,
a partir dele, se constrdi toda uma epistemologia atomista, da qual deriva todo o
conhecimento humano, desde os conhecimentos primarios até os mais complexos. Os sentidos
sao sempre verdadeiros € ndo podem ser de outra forma, porque, em Ultima andlise, toda
sensagao ¢ produzida de forma objetiva neles, isto €, ndo depende apenas do ser de percepcao
sensivel, (o ser humano), mas também dos entes que se ddo sempre a perceber (os corpos

externos). Para Epicuro, toda operagdo intelectiva parte do critério da percepgao sensivel e s6

" A tradugdo brasileira da obra de Didgenes Laércio, apresentada por Mario da Gama Cury: LAERTIOS,
Dibgenes. Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres. Tradugao: KURY, Mario da Gama. Brasilia: Editora UnB,
1988, nao faz uma distingdo mais precisa entre os termos centrais € que movem a presente pesquisa e traduz
tanto Svap (§32) como Vmvoug (§51) por “sonho”, e na Epistola a Meneceu, no passo 135, traduz évap por
“adormecido”, o que, grosso modo, embora ndo desabone a tradugdo da referida obra, também nao interfere no
sentido dos passos acima citados ao ponto que os comprometam como um todo, mas, em um certo sentido,
distorce a intengdo do autor. No entanto, numa andlise mais precisa e comprometida com o texto grego e com a
propria filosofia de Epicuro, faz-se necessario entender cada termo com seu respectivo significado e em seus
respectivos momentos. Assim sendo, adotar-se-a traduzir aqui dvap sempre por “sonho”, como sugere a tradi¢do
de pesquisa em filosofia antiga, e bmvog por “sono”, “adormecido” ou “estado de sonoléncia”.

1 g£wPev, ideia ja presente no pensamento de Leucipo e Democrito: Cfi: AET. IV 8, 5 [DK 67 A30].

' A6yog é o termo empregado por Didgenes Laércio no Livro X, ja Epicuro usa Siévot na Carta a Herédoto.

' Cf. DK 68 B125: “miseravel inteligéncia, retiras de nos [os sentidos] tuas confiangas e [agora] nos pde a
baixo? Nossa queda ¢é a tua derrota” (TdAawo @pnv, map’ Muéwv Aapodoa t0¢ miotelg Nuéag KataPdAlels;
nTdUa tot 10 KatdPfAnua, GALENO, De medic. empir., 1259, 8).
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se sustenta nele, confirmando-se ou ndo'’. No entanto, os raciocinios (Adéytopot) onde as
nogoes (€voioig) estdo bem articuladas e amarradas ao universo fenoménico, operam
concomitantemente com as imagens dos sensiveis, “seja por incidéncia, ou por analogia, ou
por semelhancga, ou por combinacdo” (Kotd te TEPITTOOY Kol Avoroyiay Kol OpotdTnTo Kol
ovvbeowy, D.L., X, 32). Portanto, uma relacdo de dependéncia mutua entre o entendimento e a
percepgao sensivel.

Neste sentido, o passo 32 trata exclusivamente da natureza da percepgao sensivel
e o seu carater irrefutavel. Logo em seguida, ao fim do passo 32, Didgenes Laércio emite um
enunciado importante acerca das “representacdes” (qovtdcopota) sempre “provindas do
universo aparente” (4mod T®V eawvouévev) e como estas chegam a alma em dois momentos
completamente distintos: o primeiro, em um “estado de loucura” (povopévemv), no sentido de
estar tomado de firia'® ou mesmo embriagado, como se arrebatado pelos furores baquicos, ou
seja, fora de sua consciéncia normal; e o segundo, “através do sonho” (kot’ dvop), um estado
de inércia, instante em que os o6rgaos dos sentidos relaxam, passageiramente, durante o sono e
quando suas capacidades perceptivas nao respondem de forma adequada aos estimulos das
percepgoes sensiveis. A causa destas representagdes, ou visdes, sdo as experiéncias adquiridas
durante a vigilia, ou seja, devido os contatos com os fendmenos externos, sejam aglomerados
sensiveis ou imagens imperceptiveis projetadas de fora e guardadas no entendimento. Eis a

afirmacgao de Didgenes Laércio na conclusao do passo 32:

As representacdes dos loucos e [as] através do sonho sdao verdadeiras, pois
move [a psyché], mas o que ndo € ndo a move.

Té te T®V povopévev eavtdouato kol <to™> kat’ dvap aAnof, Kivel
Yap tO 81 un Ov ov Kikel”. (D.L., X, 32).

Epicuro, a semelhanca dos filésofos anteriores, sobretudo Aristoteles, atribui o
sonho a atividade da alma. Vala salientar que, para os atomistas, a “alma é um corpo” (1 Yoy

odua éoty, D.L., X, [EHe], 63), embora ndo seja um corpo perceptivel. Segundo Epicuro, a

" Cf: D.L., X [EHe), 50: “A falsidade ¢ o erro dependem sempre da superposi¢io de uma simples opinido
quando um fato espera a confirmagao critica, ou pelo menos espera ndo ser contraditado [...]” (10 8¢ yeddog kai
70 dpapTrévoV &v 1@ mpoodofalopéve del éotly Empaptupndnoecbot 1j un aviwoptopndoecdou [...]).

EEINT3

Derivado de paive, “tornar furioso”, “tornar louco”.

' Todas as tradugdes dos textos de Didgenes Laércio sdo minhas e toma como base o texto grego de
USENER, Hermann. Epicurea. Leipzig: Teubneri. 1887. As traducgdes para o italiano de BIGNONE, Ettore.
Epicuro: opere, fragmmenti, testimonianze sulla sua vita, Bari: Gius. Laterza & Figli. 1920; e as francésas de
BOLLACK, Mayotte; BOLLACK, Jean, Lettre a Hérodote. In: “La lettre d’Epicure”. Tr.: BOLLACK, Jean;
BOLLACK, Mayotte; WISMANN, Heinz. Les Editions Minuit: Paris, 1971 e BOLLACK, Jean; LAKS, André.
(ed). Etudes sur I’Epicurisme antique. Cahiers de Philologie. Publications de 1’Université de Lille III. 1977.
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, . , . 2
psyché humana ¢ “composta de 4tomos lisos e redondos™’

(dtépmv adtv cvykeicOot
Aeotdtov kol otpoyyvimtitov, D.L., X, [EHe], 66), mas imiscuido por todo complexo
somatico, ou seja, por toda parte do corpo-carne ha corpo-alma, nas palavras de Epicuro, ela ¢
“constituida de particulas sutis, dispersa por todo o organismo” (Aemtopepeg map’ OA0OV TO
aOfpowopa, D.L., X, [EHe], 63) e, portanto, os atomos que a compde sdo mais dindmicos e
mais velozes que os atomos que formam os corpos compostos (dtpoicpa), dispondo de
formatos variados®'. A psyché é também de natureza imperceptivel (&8ntov), no entanto, nio
da mesma natureza de imperceptibilidade que os principios (Gpydc®), os constituintes de toda
@Vo1c, pois embora ela também seja invisivel (ddpatov) ndo ¢ de natureza simples nem
imorredoura (&@Bapta) como o atomo. Ela é composta por d&tomos, como todo agregado, e
morre quando o corpo-carne morre.

Portanto, na concep¢ao atomista, € nao s6 epicurea, o sonho (dvap) ¢ formado a
partir das imagens oriundas dos corpos compostos que afetam a alma humana. As imagens
dos corpos compostos estdo em constante movimento e, por ndo cessarem, continuam atuando
durante o sono. Isso acontece porque, semelhante a Platdo e Aristoteles, Epicuro julga que a
alma nunca repousa, estando sempre afetada por estas imagens. Lucrécio segue, ipsis litteris,
a filosofia de Epicuro em sua afirmagdo sobre a natureza dos sonhos. O poeta romano dedica
mais de cem versos (926-1036) especificamente a este tema. Segundo Lucrécio, o “sono nos
prostra os membros enquanto o espirito fica vigilante” (De rer. nat., IV, 759) e sua forga ¢ tal
que as imagens vistas em sonhos fazem “mover os dgeis membros” (v. 790). Estas afirmacdes
reafirmam o que expressamente diz Didgenes Laércio, isto €, os sonhos sdo “verdadeiros”
(dAn0O1) porque “movem” (kwvel) a alma, afetando, consequentemente, o corpo. Lucrécio, para
mostrar a for¢a dos sonhos na experiéncia, e como eles interagem corpo e alma, descreve trés
tipos de sonhos que movendo a alma move também o corpo. Ele fala (1) daqueles cheios de
sede e que se sentam junto a um rio e deseja beber toda aquela agua; (2) aqueles que fazem
suas necessidades fisiologicas enquanto dormem, pois julgam estarem acordados no ambiente
propicio a tais necessidades; e (3) os jovens que tem sonhos erdticos com belos corpos e

ejaculam enquanto dormem (De rer. nat., IV, 1100-1120).

* Aqui, acentua-se a distingdo entre a natureza da psyché e a natureza do séma, embora sejam ambas as
naturezas agregados atomicos (dtroisma).

2! “Lisos e arredondados” (Aeotdtov kai otpoyyvietdtov, D.L., X [EHe], 66) dizem respeito a sua
capacidade de movimentarem-se mais velozmente e ndo por ndo se “engatarem” ou ndo se aglomerarem, visto
que os atomos da Yoy também se conectam para forma-la, embora ndo se explique detalhadamente como se da
essa forma de agregacgao.

2 Faz-se distingdo entre imperceptiveis de primeira e segunda ordem. Os de primeira ordem sdo aqueles
imperceptiveis-ndo-compostos, 0s atomos ¢ o vazio; ja os de segunda ordem sdo imperceptiveis-compostos, a
psyché e as imagens.
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Os sonhos, por outro lado, sdo “representagdes” (pavtacpata) advindas durante o
sono, mas nio sdo “antecipacdes” (mpoAfyeic™) no sentido epicurista de critério, mas se
formam na alma através das antecipacdes guardadas, ou seja, sao imagens representativas do
mundo fenoménico. A alma sé opera a partir dessas “ideias universais” (kaBoAknv vonotv,
D.L., X, 33) e durante o sono nao seria diferente, pois estas representacdes que aparecem nos
sonhos sdo manipuladas pela alma sem a devida ordenacdo do entendimento e, portanto, tanto
as imagens produzidas nos sonhos como aquelas advindas na loucura sao verdadeiras, pois
sao formadas por reincidentes experiéncias sensiveis reais, ndo sendo, portanto,
representacdes vazias®'. Em outras palavras, sio essas ideias reais que insurgem como
representacdes, pois so a partir do que ¢ real pode se efetuar como sensagdes. Portanto, o que
Epicuro chama de verdadeiro ndo sdo as quimeras nem os centauros que surgem nos sonhos,
nem tdo pouco o ato de desfrutar de uma agradavel companhia com um ente querido ja
falecido, mas sim, as experiéncias vividas que resultam nessas imagens e que produzem uma
real sensacdo quando acordamos como se tivéssemos vivido o sonho realmente.

Portanto, no que toca a compreensao acerca dos seres extraordinarios
representados nos sonhos, ou mesmo os lugares nunca antes vistos, Lucrécio nos auxilia

dizendo que

¢ assim que vemos os centauros ¢ os membros dos Cilas e as fauces
cerbéreas dos caes [...] simulacros de todas as espécies sdo levados por todos
os lados, em parte porque se formam no proprio ar, espontancamente, em
parte porque escapam dos varios corpos ou porque aparecem pela reunido
das suas formas. (De rer. nat., IV, 734-739).

2 0 termo é um neologismo de Epicuro, por isso coube a Didgenes Laércio especifica-lo, tornando-o claro e
compreensivel para o grego. A descricdo de Didgenes Laércio evidencia quatro formas terminologicas para se
referir a nogdo de prdlepsis usada por Epicuro, sendo, portanto: “Compreensdo” ou ‘“apreensdo real”
(koTdAnyw), “opinido correta” (86&av OpBNV), “pensamento” ou ‘“‘conceito” (&vvoilav) e “ideia universal”
(koBoAwnv  vonow): “Em relagdo a prolepsis, fala-se dela como se de uma apreensdo real ou uma opinido
correta, ou intui¢do ou ideia universal residente em noés, diz-se como memoria do que muitas vezes se ha
mostrado no exterior, como por exemplo: “aquele de tal aspecto ¢ um homem”. Porque enquanto se pronuncia a
palavra “homem” imediatamente de acordo com a prolépsis a imagem deste ¢ pensada, sendo os sentidos seus
introdutores prévios” (Trv 6&¢ mpoAnyv Aéyovotv olovel katdAnywy §| d36&av dpOny fj €vvolav 1 KabBoiwrv
VONGOW EVOMOKEYLEVI|V, TOVTEGTL VUMY TOD TOALAKIC EEmBev pavévTog, olov TO Toohtév éotv dvOpomoc G
yop @ pnofjval dvBpwmog 00VE Katd TPOANYY Kol O TOTOG aToD VOETTAL TPOTYOLUEVDY TV aicBfoewv, D.L.,
X, 33). Para uma analise mais detalhada, do mesmo autor: DAMASIO, Marcos Roberto. “A prolepsis de Epicuro
e seus significados”. CODEX - Revista de Estudos Classicos, [S.1.], v. 6, n. 1, p. 146-181, jun. 2018. ISSN 2176-
1779. Disponivel em: <https://revistas.ufrj.br/index.php/CODEX/article/view/16636>; ¢ SPINELLI, Miguel.
“Consideragdes acerca da prolépsis de Epicuro”. Trans/Form/A¢do, Marilia, v. 35, n. 1, p. 3-22, Apr. 2012.

** O pensamento epicurista busca fugir das “irracionalidades” (¢Aoyiag) ndo dando lugar as “opinides vazias”
(xeviig 06éng, D.L., X [EPi], 87). Neste sentido, deve-se, necessariamente, agir conforme as prescrigdes
candnicas (“a ciéncia do critério da verdade e do primeiro principio, e também doutrina elementar” D.L., X, 30),
como bem esclarece Boyancé: “as relagdes entre o visivel e o invisivel, entre os principios das coisas e as coisas
mesmas, sio 0 ponto essencial em que a fisica toca a candnica” (BOYANCE, Lucréce et I’Epicurisme apud
RUA, 1996, p 83). A candnica traz em seu bojo critérios que fornecem & investigagdo possibilidades de
determinagdes do conhecimento possivel, isto ¢, do que é e como ¢ possivel se conhecer algo.
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Lucrécio, sem duvida, estd se referindo a concepcao de erro (dmpapmmuévov) de Epicuro, o
qual se origina “mediante opinido” (mpocdofalopéve) e nunca na percepcdo sensivel®, “um
dado bruto” (BRUN, 1987, p. 44), ou seja, “que nao articula discurso” (&Aoyov), pois, como
afirma o proprio Epicuro, “o falso [juizo] e o erro encontram-se no que ¢ colocado pela
opinido” (10 6¢ yeddog kai 10 dmuaptuévov v 1® mpocdoalopéve ael éotv, D.L., X,
[EHe], 50).

Neste sentido, ha uma distingdo entre o ente sensivel e sua representa¢do no
entendimento, como identificou Hegel: “de tal modo que Epicuro estabelece as representagdes
em mim ¢ os objetos fora de mim” (HEGEL, 1955. p. 383), ou seja, as representagdes sio as
imagens dos entes sensiveis no entendimento, mantendo “sua unidade e coesdo, e
conservando fielmente o conjunto das caracteristicas constantes do objeto” (&vog xai
ovveyolg TNV eovTacioy AmoddovImV Kol TV copmddeiay dnd tod vmokeévov, D.L., X,
[EHe], 50). O ente externo emana de si, de forma constante, particulas corpdreas que se
mantém unidas formando assim a figura do ente com todas as suas dimensdes, o que Epicuro
chama de imagem (ei0dAwv). Tais entes sensiveis se projetam em forma de um conteudo
imagético — corpéreo, mas nao sensivel — a faculdade da percep¢do, um mecanismo que
Epicuro descreve como uma “emanagao proveniente dos corpos” (pedoig amd 1OV coUATOV,
D.L., X, [EHe], 48). Essas emanagoes sdao a causa do conhecimento sensivel”. Lucrécio teve
uma excelente compreensdo deste processo e descreve a gnosiologia de Epicuro, desde as
“peliculas arrancadas da superficie [...] e que voejam de um lado a outro pelos ares” (De rer.
nat., IV, 35-36) até o penetrar destas peliculas nos 6rgdos sensoriais, explicitando, portanto,
sua teoria da emissdao dos simulacros — momento fisico da producdo das imagens — e as
‘visoes do espirito’, isto €, 0 momento em que os simulacros impressionam a alma: “visto que
penetram pelos pequenos intervalos — os quais Epicuro chamam de poros — dos corpos e 14
dentro excitam a sutil substancia do espirito e provocam as sensagdes” (De rer. nat., IV, 730-
732). E nesse sentido que se fala da capacidade que o entendimento tem de “antecipar” ou de
“entender antecipadamente” as sensagdes por ja té-las vivenciadas e fixadas na alma por

intermédio das percepgdes sensiveis.

» Nas palavras de Garcia Rua: “convém considerar, que quando na linguagem epicirea, se diz que as
sensagdes ndo podem nos enganar ndo se trata de um sentido proposicional da verdade, mas sim da facticidade
de um feito” (RUA, 1996, p 43).

% Esta tese foi desenvolvida inicialmente por Empédocles, Cf: AECIO, IV 13, 4 [DK 31 A90]. Segundo
Casertano, “nos sabemos que para Empédocles a sensagdo se da porque emanam ‘eflavios’ das coisas e estes
chocam contra os nossos 6rgaos da sensagdo e penetram em nos através dos poros (ndpot) que estdo espalhados
em todo nosso corpo” (CASERTANO, 2012, p. 129).
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Todavia, o que garante, segundo a teoria da percepcdo epicurea, que esse
mecanismo ndo possa levar o homem a falsas percepgdes? Duas sdo as formas que induzem o
homem ao erro e a falsa predicacdo, e que, consequentemente, passa pela manipulagao dos
dados sensoriais pela alma e que se externa ao ambito dos ajuizamentos, ou seja, vocalizando-
se nos discursos. Em primeiro lugar, o erro pode ocorrer pela distancia percorrida por uma
determinada imagem a partir do ponto de projecdo dos eflivios (dmoppoai), isto €, do corpo
composto (d0powcua), e a faculdade da percepgao (aicOnoic) receptora desta imagem, ou seja,
quanto maior a distancia entre o ente percebido e o ser que percebe, maior a possibilidade de
se emitir um juizo equivocado. Em segundo lugar, tal percurso proporciona o que Epicuro
chama de “interpenetracio”™’ (mepiéyovt, D.L., X, [EHe], 48) das imagens, ou seja, as
imagens dos mais variados compostos projetados no “vazio infinito” (kevov dmeipov) podem,
em algum momento, misturarem-se, gerando assim uma nova composicdo (GLGTAGELS)
imagética, antes de tocar os sentidos. Lucrécio mais uma vez nos da o exemplo da torre™ e
como a distancia pode iludir o observador. Quando isto acontece, a alma, que recebe estas
imagens destorcidas, emite juizos equivocados, tdo misturados quanto aquelas imagens,
dando origem assim ao erro, ou seja, a imagem que afeta a sensibilidade ndo ¢ a mesma que
se desprendeu do ente sensivel, por exemplo, a torre arredondada, mas uma mistura entre
outras imagens, resultando os entes fantasiosos como os centauros, por exemplo. Tendo em
vista esse mecanismo imagético, os epicuristas, segundo Didgenes Laércio, resolvem o
problema com a atitude de “estar em espera” (mpocpueivor), isto €, o ato de esperar uma

confirmacao dos sentidos:

Se [a opinido] ¢ confirmada por outros testemunhos e ndo resulta
contraditada por nenhuma outra ¢ verdadeira. Pois se ndo ¢ confirmada por
testemunhos e ¢ contraditada, resulta falsa. Por isso introduziram a

*’ Estas sdo imagens que se “abracam umas com as outras” no transcurso pelo vazio. Ora, quando estas
imagens atingem a alma, misturadas e distorcidas, “vemos centauros [...] e as imagens daqueles cujo 0ssos,
tocados pela morte, a terra cobre” (De rer. nat., IV, 734-735). Estas imagens, segundo Epicuro, devem ser
submetidas as evidencias a fim de serem confirmadas ou ndo: “nada de tudo isso é contraditado pelas sensacdes,
se nos atemos de certo modo as evidencias” (000&v yap TovTO®V AvTInaPTVPEI<TOLr> Taig aicOnioeoty, av BAénn Tig
Tva Tpomov Tag Evapyeiag). Ora, neste caso, o critério da percepcdo sensivel (oicOnoig) é reivindicado a
testemunhar a existéncia do dado percebido e o entendimento (diévola) a julgar estas imagens que nao tem
referencia na experiéncia direta, ou seja, conclui-se que os centauros sao imagens hibridas de cavalo e ser
humano e o convivo com entes ja mortos uma mistura de recordagdes de quando esteve em vida.

* “Quando vemos ao longe as torres quadradas duma cidade, acontece que muitas vezes as percebemos
redondas, visto que todo angulo percebido de longe parece obtuso ou até mesmo ndo se vé e perde o seu efeito,
sem que aos nossos olhos chegue qualquer impressio; efetivamente, os simulacros, ao serem levados pelo ar,
ficam muito fracos, em virtude dos choques freqiientes com o mesmo ar. Assim, todo angulo escapa aos nossos
sentidos e todas as estruturas de pedra aparecem como se tivessem sido passadas no torno, ndo porque
efetivamente e verdadeiramente sejam redondas, mas porque as formas surgem como que diluidas numa
penumbra” (De rer. nat., IV, 354-364).
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qualificagdo de ‘em espera’ [mpoouévov], por exemplo, na espera de
aproximar-se a torre e conhecer como ela ¢ de perto

dv pgv yop dmpaptopfiton § pny avtipaptopfiton, A0 sivar gav 8¢ pn
gmpuaptopftal 1 dvtipaptuptital, Wevdi tuyydvew. 60ev <t0> Tpocuévov
elotyOn olov 10 mpocugivar koi &yydg yevécsOar T mopym kol podeiv Omoiog
&yyvg eaiveton (D.L., X, 34).

As representagcdes nos sonhos se assemelham também as ideias dos deuses. Para
0s epicuristas, ambas se formam a partir das imagens, dos agregados de atomos finissimos (t&
gldwia taic Aentdétowv, D.L., X [EHe], 47) que se desprendem dos aglomerados corpdreos e
penetram os poros dos orgdos dos sentidos fazem mover a alma. Como vimos, estes
agregados finissimos sdo ligeiras peliculas que se desprendem das superficies dos corpos
compostos. Os deuses, na concepgdo epicirea™, sdo entes corporeos e, semelhante a qualquer
outro corpo, emitem eflivios de si. Eles tém uma existéncia real, mas separada dos homens e,
de onde vivem, emanam suas imagens que afetam nossa alma’’, embora néo nossos sentidos.
Por isso ndo temos vivencias diretas com os deuses como temos com os fendmenos fisicos,
apenas experiéncias misticas e religiosas, quase sempre desprovidas de racionalidade. Desta
forma, temos o conhecimento dos deuses”! porque suas imagens, ndo eles mesmos,
atravessam o espago que separa homens e divindades e chegam ao nosso entendimento, ou
seja, como toda nocao deriva da percepcao de um ente real, assim se conclui a realidade dos
deuses®” e a forma de conhecé-los.

Portanto, assim como temos conhecimento dos deuses por intermédio das suas
imagens que se desprendem deles naturalmente, e por isso podemos concluir que eles sdo

reais, também os sonhos impressionam a alma movendo-a mediante as imagens das coisas

* Para uma melhor compreensio acerca da teologia epiclirea, consultar o excelente artigo: KANY-TURPIN,
José. Os deuses: Representacdo mental dos deuses, devogdo e discurso teologico. Em: GIGANDET, Alain e
MOREL, Pierre-Marie (Orgs). Ler Epicuro e os Epicuristas. Tradugdo: BINI, Edson. Edi¢cdes Loyola: Séo
Paulo. 2009.

3% Dito de outra forma, o entendimento capta as imagens dos deuses e os fazem objeto de pensamento porque
na realidade eles existem e suas emanagdes chegam ndo a faculdade da sensibilidade, mas como diz Veleio, o
epicurista do Livro I do Da Natura dos Deuses de Cicero: “provém de suas imagens que impressionam nao
nossos olhos, como os objetos que observamos de ordinario, mas diretamente nosso espirito” (CICERO, Da
Natureza dos Deuses. 1, 49).

3! Os deuses, segundo Epicuro, “realmente existem, e o conhecimento de sua existéncia é evidente” (0eoi pév
yop loiv: évapyng yap avtdv ot 1 yvdoic. D.L., X, [EMe], 123). Evidente (évapyng) € o dado ja confirmado
pelos sentidos, isto é, o dado que ja se mostrou claro e que ndo necessita mais de ser confirmado sempre que
trazido & mente, pois ja se mostrou “luzente, brilhante” (&pyo6c). Logo, o evidente, na concepgdo epicurea, € o
que se encontra “em, no” (&v) brilhante, ou o que estd ‘em evidencia’ (évapyewn). O adjetivo formado de &v,
preposi¢do “em, no, segundo” e dpyog, adjetivo que indica apari¢do, surgimento “luzente, brilhante, agil, rapido’.

%2 Para os que compreendem os deuses como entidades reais separadas dos homens sem temé-los e sem
bajula-los, compreendem-nos como “antecipagdes” (mpoAnyelg), mas para aqueles que adotam os deuses da
tradigdo, ou seja, que aplicam “aos deuses as opinides da maioria” (moAA®V 06Eag Be0ic), tem acerca dos deuses
“falsas suposigdes” (VTOANYELG WYEVDETC).
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reis, como quando sonhamos, por exemplo, com uma bela cidade que visitamos, com suas
belezas arquitetdnicas e climdticas. Tanto as belas igrejas historicas como o frio proprio
daquela cidade existem realmente, mas, em sonho, existem enquanto antecipagodes, guardados
na alma por termos antes vivenciados essas experiéncias. Os sonhos, portanto, sdo tanto
imagens das experiéncias vividas e acumuladas na alma durante a vida, ou seja, decorrente
das antecipagdes, como também imagens que afetam a alma enquanto o corpo esta
adormecido, seja som, odor ou mesmo imagens que afetam a alma no momento do sono.

111. As representagoes oniricas durante o sono

O segundo passo (§51) encontra-se ja na Epistola a Herdédoto™, primeira epistola
de Epicuro enderecada a um de seus discipulos e preservada pela transcricio de Didgenes
Laércio. A importancia desta epistola deve-se pelo fado de ser nela que Epicuro resguarda sua
fisica e consequentemente sua feoria da percep¢io sensivel’’, embora de uma forma
sintetizada, ou seja, como ele mesmo descreve: dedicada “aos incapazes, Herddoto, de
analisar meus escritos sobre a natureza, [...] preparei um resumo de todo meu sistema” (Toig
un dvvapévorg, @ Hpoddote, Ekaota TV mepl QUGEMC dvayeypaupévov NV [...] dmtounv tfig
0Mnc mpayuateiog, D.L., X [EHe] 35). A Epistola a Herodoto, assim como as demais
epistolas, contém as palavras do proprio Epicuro e que segundo Didgenes Laércio, versa
“sobre a fisica” (mepi 1V puowkdv, D.L., X, 29), abrangendo uma teoria da natureza outrora
desenvolvida de forma mais elaborada numa obra mais ampla, escrita em trinta e sete livros e
denominada de “Sobre a Natureza” (Ilepi gvoewg, D.L., X, 30). A Herodoto, portanto,
Epicuro apresenta sua teoria da imagem, que inicia no passo 46 e se estende até o passo 53,
onde o que estd em foco ¢ a explicagdo da percepgao sensivel e como se da “a formagao das
imagens” (1] yéveolg 1®v eiddiwv, D.L., X [EHe], 48) e como elas se constituem em
conhecimento seguro.

No passo 51, dentro da exposicdo sobre a formacdo destas imagens, as quais
Epicuro chamou anteriormente de “impressdes semelhantes aos [corpos] solidos” (tomot
opotooynuoveg toig otepepviolg, D.L., X [EHe], 46), ele faz mencdo ao estado de sono ao
usar o termo VTVovG, “sono” (e ndo usa dvap, “sonho”), ou seja, descreve o estado em que o

corpo se encontra quando recebe as representacdes oniricas. Neste sentido, ndo descreve

3 0 texto grego da Epistola a Herédoto consultado é o de USENER, Hermann. Epicurea. Leipzig: Teubneri.
1887. Ver nota 19.
3* Sobretudo nos passos 46 a 53, Epicuro esboga mais detalhadamente sua concepgio percepgio e imagem.
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propriamente o conteudo imaginativo dos sonhos, mas o modo de disposi¢cdo do corpo para a

recepgdo das imagens oniricas:

As representagdes [internas]| que se apreendem numa imagem [externa], ou
que se geram durante o sono, ou por qualquer outra projecdo do
entendimento ou por qualquer outro critério, ndo se assemelhariam jamais as
coias que denominamos existentes e verdadeiras caso ndo existissem alguns
[objetos] de tal classe dos que recebemos.

“H 1€ yap O1010TNG TGV QAVTAGU®V 0iovel €v gikovi Aapfovopévev § kab’
DIvoug ywvopévov 1 kat’ dAlog Tvag EmiBolag Tiig davoiag §j T@V Aomdv
Kkprmpiov odk dv mote Vrfipye Toic 0VGT T Kol GANOEGL TPOGAYOPEVOUEVOLG
&l un v Tva ko totadta mposBarldpeva. (D.L., X, [EHe], 51).

O sono (Ymvovg), segundo Epicuro no passo 51, é uma “projecdo do
entendimento” (émt PoAdg tiic dwovoiag), isto ¢, a funcdo propria do entendimento e que €
responsavel pela inferéncia de entes ndo perceptiveis e que s6 podem ser inferidos. E esta
projecdo, por exemplo, que possibilita inferir o universo atdmico, ou seja, os atomos € 0 vazio
e suas relagdes. Para Markus Figueira, trata-se do “movimento do pensar’™>, pois ele afirma
que reflex@o e intui¢do sdo resultados desse “movimento” proprio do pensamento, como
também acrescenta que “Epicuro se vale dessa expressao para ousar falar daquilo que ndo esta
nos limites da visibilidade sensorial, mas expressa o que se resguarda nos limites da
visibilidade mental” (FIGUEIRA, 2003, p. 71). Em outras palavras, essa projecdo do
entendimento ¢ também uma sobreposicao (SPINELLI, 2013, p. 169) de imagens, ou seja, em
relagdo aos sonhos, imagens insurgem na alma sempre que o corpo € suas imagens sensiveis
relaxam e adormecem. Lucrécio, por sua vez, traduz a expressdo grega PoAdg tiig dtavoiog
para o latim “animi injectus” (De rer. nat., 11, 740; 1V, 722, passin), deixando a entender que
se trata de uma atividade da alma (animi), em que esta projeta-se em direcdo aos objetos no

mundo:

O espirito, realmente, procura pensar, visto haver um espago infinito fora
dos limites do mundo, que ha entdo para além, 1a onde a mente quereria
investigar, 14 onde o espirito se levanta num voo livre e espontdneo™.

* FIGUEIRA, 2003, p. 62. Embora o autor use a expressio “movimento do pensamento” para se referir a
epibolé tés dianoias, faz-se jus elucidar que a nogao de epibolé ndo diz respeito a um movimento semelhante a
kinesis, por exemplo. Epibolé, portanto, € sim um movimento, mas um movimento especifico do processo fisico
natural dos corpos que emitem constantemente imagens de si mesmos. Portanto, embora se discorde de tal
tradugdo (se ¢ que pode se chamar de tradugdo), compreende-se a intencdo do autor em descrever,
acertadamente, a atuagcdo do entendimento.

3 L UCRECIO, De rer. nat., 11, 1040-1045.
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O sono ¢ um estado de auséncia de percep¢ao sensivel, onde os sentidos estdo
suspensos momentaneamente. Quando dormimos o corpo relaxa e cessa suas atividades
naturais, pois a sonoléncia ¢ produzida pelo corpo e ndo pela alma. Os membros corporeos e
suas atividades perceptivas naturais deixam de atuar devidamente caso estivessem acordados,
embora o corpo como um todo, mantenha-se em funcionamento normal, isto €, as veias
transmitindo sangue por toda parte, os nervos garantindo a comunica¢do entre 0s Orgaos
sensitivos € os 0ssos € musculos perfeitamente ativos. O que se suspende temporariamente,
portanto, sdo as sensagoes, por exemplo, de gosto, visdo, tato e as demais. Na auséncia destes
sentidos corporeos restam as reincidentes sensagdes preservadas pela aula, pois sdo com estas
que a alma lida quando o sono vence os membros do corpo. Assim sendo, a alma sé
representa em sonhos sensacdes outrora vividas e sentidas pelo corpo. As imagens advindas
durante o sono podem ser ilustradas, por exemplo, pelas pecas de lego ndo encaixadas ou
apenas parcialmente encaixadas, faltando, todavia, uma ordenagdo que s6 pode ser possivel
por uma pessoa que manipule as pecas formando ilustragdes claras e compreensiveis ao ponto
de alguém ver um cavalo montado com as pegas de lego e associe a um cavalo real.

Vale ressaltar a distingdo da insensibilidade durante o sono com a morte’’
(Bdvarov). Ora, diferente do que acontece com a morte, neste ultimo hd um processo
definitivo de perda absoluta da sensibilidade, um total desprovimento das sensagdes iniciada
na desagregacao (01dA0o1c) dos atomos, tanto do corpo-sarkos como do corpo-psyché, isto €,
o retorno a simplicidade elementar dos seus principios, o que leva a uma impossibilidade
absoluta e definitiva de percepcdo, Para Epicuro, “a morte ¢ a privacdo das sensagdes”
(otépnoig 8¢ €otv aioOnoewg 6 Bavatog, D.L., X, [EMe], 124), ou como bem expressa a
Maxima de numero II: “A morte nada € para nos, pois o que se decompde € insensivel, e o que
¢ insensivel nada ¢ para nds” (0 Bdvartog ovdEV TPOG NUAG TO Yap dtodvbev dvarcOntel: 10
&’ avarsOntodv ovdev mpog Mudg, D.L., X, [MCa] II; [CVa] II). Ora, a reflexdo sobre a

natureza da morte e que aparece ja no inicio da Epistola a Meneceu nos passos 124 e 125; na

37 No caso da morte, especificamente, nio se aplica os critérios de verdade (sensagdo, antecipagio e afeccio),
ela ¢ indeterminada e, sobretudo, insondavel, logo, o que resta é pensa-la como mero limite da vida e fim da
atividade perceptiva e, por consequéncia, racional. Conhecé-la, na perspectiva epicurea € tarefa impossivel, pois
Epicuro a concebe como aquilo que quando € chegada ja nao € mais: “Entdo, o mais terrivel de todos os males, a
morte, ndo significa nada para nds, justamente porque, quando estamos vivos, ¢ a morte que nao estd presente;
ao contrario, quando a morte estd presente, nés é que nio estamos” (TO PPIKOIEGTUTOV 0DV TV KOKDY O
0dvatog ov0V TPOg NUdG, Enedn mep Stav pév HUelc duev, 6 Odvatog o mhpesTiv: dtav &' 6 Bdvatog wapf], T60'
Nuelg ovk éopév, D.L., X, [EMe], 125). Para além desse acontecimento nada pode ser descrito objetivamente,
pois ja ndo ha mais a faculdade de sentir. Logo, a morte ¢ para Epicuro a concretizagdo definitiva da “perda das
sensagdes” (D.L., X [EMe], 124) ou da subjetividade como pensa Figueira (1995, p. 140). Conhecer na
perspectiva sensista epicurea € descrever algo dentro dos limites da percep¢do sensivel, isto €, do que ¢é
percebido, qualquer dado fundamentado nas sensagdes.
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Maxima de Numero II, acima citada e; na Sentenca Vaticana também de niimero I 8, e que
constitui o segundo phdarmacon ou remédio na filosofia de epicuro, diz respeito a perda total e
absoluta dos sentidos e da capacidade da alma referir-se as reincidentes sensacdes guardadas.
Ja aqui, na Epistola a Herddoto, a referéncia a morte encontra-se no passo sobre a alma e sua
relacdo direta com a percepgdo sensivel, clarificando esta relacdo entre perda das sensacdes e
a morte, escreve Epicuro: “por tudo aquilo cuja a perda [as sensa¢des] causa a morte” (koi OV
otepouevol Bvnokopev, D.L., X, [EHe], 63).

Por representagoes traduzimos o termo @oviacu®v que aparece ja no inicio do
passo 51, e que se distingue de €iddAwv (§48) e tomot (§46) — distingdo esta fundamental para
a compreensdo tanto destes conceitos como do mecanismo das imagens representativas como
um todo — sobretudo, por seu estado, isto €, pavtacua ¢ sempre uma “imagem mental”, uma
‘elddAoVv’ interna no entendimento, como uma “imagem oferecida ao espirito por um
objeto™. J4 uma &iddAwv, propriamente dita, é uma réplica do corpo projetado, ‘voejando’
no espago chegando ou ndo a penetrar nos “intervalos” (népov, D.L., X, [EHe], 47) do corpo
sensitivo. Neste momento da recep¢do no corpo desta imagem ¢ chamada por Epicuro de
tomoy, isto €, uma réplica que golpeia os sentidos e imprime neles sua impressdo. A partir
deste momento, a faculdade da sensibilidade juntamente com o entendimento opera uma
conversao da imagem externa (ei0dAmv), como copia do objeto percebido, para uma imagem
mental (pdvtaoua), uma gid®Awv pensada, isto é, um dado noético interno e apropriado para
ser articulado pelo entendimento. Logo, € por isso que para Didgenes Laércio, tanto as “visdes
dos loucos e os sonhos [6vap™] sdo verdadeiros” (Té T TGV HOWOUEVOY GOVTAGHATO KOL.
kat' dvap aanon, D.L., X, 32), pois também participam deste processo.

Todavia, a no¢do de ¢@dvtacuo em todo sensismo epicureo, compromete-se
sempre com o estabelecimento conceitual na semelhanca do ente percebido, isto €, sempre
buscando uma “harmonia com os fendmenos” (Qoawvopévols covpeovioy) € com as
“sensacdes” (aiocOnoeot ovouemvov, D.L., X [EPi], 86), ndo pretendendo captar a esséncia
(ovoiac) mesma dos entes. Uma coisa é a representacdo, outra é o ente representado. E,
todavia, da harmonia (ou “cvpu@wviav”’ para usar o termo propriamente epicireo) com 0s

entes que se deriva o valor de verdade, o qual ¢ obtido por correspondéncia, ou seja, de um

** £ importante salientar, que os textos gregos das Mdximas e das Sentencas sdo idénticos, diferenciando
apenas 6’ avaicOntodv (MCa) e 8¢ avaicOntodv (SVa) traduzidos para “e a insensibilidade”.

* BAILLY, Anatole. Abrégé du dictionnaire grec-francais. p. 293. “image offerte a [’esprit par um objet”.

0 Platio no didlogo Fédro utiliza esta palavra para se referir a uma “imagem-sonho” (o;nar) para diferenciar
da realidade mesma: “De fato, ndo estar ciente do que diferencia uma imagem onirica do que justo e injusto”
(PLATAO, Fédro, 277d).
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lado ha um mundo objetivo fora do sujeito cognoscente, a esfera dos fendmenos, € suas
afirmacdes podem ser verificadas com base na comparagdo ou na analogia com estes
fendmenos; do outro a estrutura cognoscente humana, ou seja, sensibilidade e entendimento,
que percebe o mundo objetivo e o traduz em “ideia universal” (kaBoiknv vonow, D.L., X,
33). Portanto, €iddAwv ¢ para o ente sensivel o que o tomotr é para a sensibilidade e o

@avtacpa para o entendimento. Neste sentido,

Percebe-se que a imagem pensada torna-se phantasia (imaginagao), pois ela
nao depende mais do fluxo emanado do objeto, uma vez que pode, por
operagdo do pensamento, colhé-la no acervo da memoria. (FIGUEIRA,
2012, p. 274)

H4, no entanto, duas formas de lhe dar com as imagens gravadas na alma: uma
acessando-as pelo entendimento, o que se pode chamar de pensamento ou reflexdo (vonua), a
razdo em ato. Esta ¢ a disposi¢do racional em articular estas imagens, pois pensar ¢ sempre a
articulagdo das imagens numa mutua relagdo entre os “critérios da verdade”, ou seja, a
sensacdo gravada, torna-se uma wpoOANYIC, isto ¢, “uma apreensdo ou uma opinido correta da
realidade” (katéAnywv 1| d0&av opbnv, D.L., X, 33), em outras palavras uma atividade do
entendimento. Outra forma ¢ quando essas imagens ‘assaltam’ o entendimento de forma
inconsciente, isto €, no sonho ou pela loucura, onde as imagens sao mais finas que os entes
corporeos. As imagens encontram-se sempre em constante movimento e ativam a alma
quando o corpo adormece pelo sono ou ¢ tomado pela loucura, ou seja, quando ndo consegue
articular racionalmente as ideias. Nas palavras da poesia lucreciana, as imagens durante o

\ 41
sono ‘“dangam a volta da alma”

, produzindo nela atividades e entes muitas vezes
desconhecidos, mas reais, embora desordenados devido as sobreposi¢des das imagens rapidas
e aleatoriamente, pois ndo ha a agdo do entendimento ordenador dessas imagens.

Como se percebe ¢ 0 movimento (Kivnoig), pois “os atomos estdo em movimento
continuo [eternamente]” (Kwodvtai te cuveydc ai dropot, D.L., X [EHe], 43) que, segundo
Epicuro, estd na base fundamental da realidade das representacdes produzidas durante o sono.
O movimento ¢ o responsavel desde o desprendimento das imagens-figuras das superficies
(meptéyovti, D.L., X [EHe], 46) dos corpos compostos até a penetracdo delas na estrutura
atdmica (aioOnoilg) adequada para receber essas imagens, como também a formagdo das

representacoes na alma. Isso acontece porque todo composto € o resultado de aglomerados de

atomos viabilizados pelo vazio, ou seja, todo corpo possui vazio e € 0 vazio a causa necessaria

* RIBBECK, G, in: Introdu¢do, LUCRECIO, Da natureza, p. 13.
135



PROMETHEUS — N. 37 — September-December 2021 - E-ISSN: 2176-5960

do movimento, logo, todo corpo, necessariamente, encontra-se em constante movimento,
resguardando o repouso unicamente ao atomo em si. E este movimento dos aglomerados-
imagens, imperceptiveis, mas ndo simples, reais, mas nao apreensiveis, que impulsiona o
entendimento, mesmo adormecido no corpo, imaginar (dar vazao aos entrelacamentos das
imagens) com referéncia nos fendmenos. O corpo adormecido s6 permite a passagem dessas
imagens, ou seja, ele ¢ apenas transpassado (no caso das imagens que afetam o corpo
enquanto dorme) e ndo interfere na acdo da alma que continua ativa e “manipulando” estas
imagens como também as ideias armazenadas pelo proprio entendimento™.

Para Epicuro, por outro lado, o pensamento se move e opera analogias, e estas,
por sua vez, permitem postular verdades sobre ideias e coisas que nunca poderdo ser
experimentados pelos sentidos, como por exemplo, 0os atomos € 0 vazio, que assim como
afirma categoricamente o proprio Epicuro: “certamente jamais um atomo foi percebido por
um sentido” (ovdémote yobv Grtopog OO aicOnoer, D.L., X, [EHe], 44), isto €, o
entendimento (Sudvota) pode atuar através do raciocinio (Aoyiopdg) de forma legitima, uma
vez que ndo ¢ contraditado (un avroaptopndi, D.L., X, [EHe], 51) pelas sensa¢des. Portanto,
o que ¢ imaginado durante o sono, pode ser de duas naturezas: uma a representacdo ficticia,
onde os elementos ‘sonhados’ nao possuem realidade efetiva, ou seja, caracterizam-se por
imagens misturadas, como dragdes, unicorneos ou até mesmo quando voc€ ¢ o protagonista
principal de uma serie que vocé estd assistindo e muito envolvido; e representagoes veridicas
ou contetidos da realidade efetiva, isto €, aquelas que permanecem coesas, onde as imagens se
mantiveram intactas € sem se misturarem com outras, por exemplo, quando se sonha com
pessoas ou relacionamentos reais, com elementos do dia-a-dia como seu /aptop ou até mesmo

com seu carro e todos os problemas reais experimentados costumeiramente.

1V. Sentenca vaticana 24

A descricao epictirea dos sonhos ¢ essencialmente sensista € ndo tem nenhuma
relacdo com a esfera mistica ou divina, ndo sdo mensagens dos deuses aos homens, alertando-
os sobre eventos futuros e, consequentemente, ndo pode ser passiveis de interpretacdes. Nesta
Sentenca, Epicuro deixa claro que os sonhos (Evonvia) sdo gerados pelas imagens (£id®AmV)

que penetram a sensibilidade e chegam a alma. Na realidade, a Senteng¢a nao nega que os

2 Por isso, muitas vezes adormecidos, sonhamos estando em um determinado lugar ouvindo um determinado
som que, na realidade, sdo sons reais ouvidos pelo entendimento, ou seja, algum som afeta nossa audigdo
enquanto nosso corpo ndo percebe, mas a alma sobrepde este som a outras imagens guardadas no entendimento.
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deuses sejam “intuidos” pelas imagens que emanam deles, de fato, s6 sabemos acerca dos
deuses pelas suas imagens emanadas, mas sim, nega claramente que os sonhos sejam as
vontades divinas ou o meio pelo qual os deuses entram em contato com os homens. A
Meneceu Epicuro escreve que “os deuses existem: pois ¢ evidente o conhecimento acerca
deles” (Oeol pév yop eiotv: &vapync yap avtdv éotv 1y yvdoig, D.L., X [EMe], 123)*. A
evidencia que temos acerca dos deuses ¢, como demonstra a Sentenca 24, a imagem que deles
emanam e, uma vez guardada pela alma, torna-se uma antecipagdo. Portanto, o contrario das

L ~ o aadd
antecipagoes dos deuses, sdo as “falsas suposi¢des”

acerca deles, ou seja, aquelas crengas da
tradi¢do que os compreendem como provedor de bens e males e que intervém na vida dos

homens para exercer seus designios. A Maxima 24 expressamente conclui:

Os sonhos ndo tém natureza divina nem poderes adivinhatérios, mas se
geram das imagens que nos afetam.

[Evomvia odk Ehoye @Ootv Ogioy 0008 povTikny dOvopy, GAA Yive Tol KoTd
EUTOCLV EIBDOAWV].

Por fim, os sonhos sdo representacdoes advindas das imagens emanadas das
superficies dos corpos. As imagens dos deuses devem necessariamente refletir seus corpos,
embora Epicuro ndo determine a composi¢ao fisica de tais seres, apenas afirma que o deus ¢
“feliz e imortal” (poxdpiov kai apdaptov, D.L., X [MC I], 139). Estes predicados sao o que
realmente interessa a Epicuro, pois dos deuses nada podemos esperar uma vez que sio
perfeitos e vivem em plena satisfagdo sem precisar dos homens imperfeitos e mortais. Epicuro
ndo se preocupou, a0 menos nos textos que nos restaram, em oferecer explicagdes mais
detalhadas sobre os deuses e como chegamos a conhecé-los, apenas afirma sua existéncia e
que podemos falar sobre eles porque somos afetados por suas imagens. Neste sentido,
sonhamos ndo com suas aparéncias fisicas, estas sdo falsas suposigoes, mas com as intui¢des
oriundas da nog¢do de perfeigdo, como a imortalidade e a plenitude de felicidade, a
imortalidade, segundo a fisica epicurea, ¢ atributo dos seus principios, &tomos e vazio, € a
felicidade o bem mais almejado: “é necessario, portanto, cuidar das coisas que trazem a

felicidade, ja que, estando esta presente, tudo temos, e, sem ela, tudo fazemos para alcangé-la”

# A rigor, os deuses ndo sio evidentes na acepgdo propria da palavra, mas o sdo por entender que se os
homens desfrutam dessa nogdo, logo ela existe, e em existindo é possivel falar dela, de alguma forma suas
imagens afetam a alma e se afetam, imageticamente, sdo corpos reais, por isso: “Ogoi pev yop giciv”.

* Estas imaginagdes distorcidas e criadoras de fabulas sdo vazias de percepgdes e onde o entendimento acaba
efetuando discursos, todavia, “ndo s@o antecipagdes, mas sim suposi¢des falsas” (00 yap mpoAnyelg giciv GAL'
vroyelg yevdeig, D.L., X [EMe] , 124), isto ¢, sdo desautorizadas pela “inferéncia por similitude” (KANY -
TURPIN, 2011, p. 198), e ndo encontram no estético o inicio do que ¢ real e verdadeiro.
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(ueretdv ovV ypTy T& ToodvTa THYV evdoupoviav, &l mep mapovong pév ovtiig mavro Exouey,

amovong o6& mavta mpatTopey €ic To TNV Exetv, D.L., X [EMe], 122).

V. Conclusao.

Fica evidente, portanto, que na filosofia de Epicuro, ndo hda uma formulacao
tedrica acerca da natureza dos sonhos como hé, por exemplo, em Aristoteles® e nos textos
hipocraticos, ao menos, o contrario ndo se sustenta textualmente, ndo havendo, portanto,
evidéncias textuais que a legitime. Nao hd também, entre os epicuristas, nenhuma pretensao
de interpreta-los, diferentemente de boa parte da tradicdo antiga. Portanto, cabe-nos
perguntar: o que ¢ o sonho na perspectiva de Epicuro? ou ainda, qual o papel das imagens
oniricas na filosofia epictrea, levando em conta o forte carater sensista e ndo mistica de sua
filosofia? O que realmente se observa, na remanescente obra do filésofo do jardim €, antes de
tudo, alguns acenos sobre a natureza do sonho e sempre numa relagdo direta com a faculdade
da percepgao sensivel e, como eles se formam no pensamento durante o sono. Na verdade,
fala-se do sonho, na Epistola a Herddoto, sobretudo, despretensiosamente, tanto Diogenes
Laércio como o proprio Epicuro. Por isso, diferentemente de outros temas bem explicitados e
defendidos nas trés epistolas, nas Mdximas e nas Sentengas, a tematica do sonho ndo ganha
notoriedade nem se caracteriza como momento central da filosofia epictrea’®. Nem mesmo
consta tema semelhante no catalogo das obras de Epicuro elencadas por Didgenes Laércio®.
O que resta, no entanto, e pra sermos fiéis ao texto epicureo ¢ apenas nos debrucarmos sobre
alguns passos em que o tema aparece e tentar expd-los com mais clareza dentro da proposta

da sua teoria da percepcao sensivel.
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